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“Cumartesi Anneleri
mucadelesinden haberi olan
herkes, kendisine su sorular:
sormali:

Bir insanin
devlet tarafindan
gozaltina alinarak

kaybedilebildigi

1000

HAFTADIR
yok

cumar (+,
BSI oty 7
anne S
e
eri )/

cumartesianneleri.org

‘ ‘ umartesi Anneleri 600. haftada Galatasaray’da. Sagda: 1000. hafta
n r l m n l m icin cumartesianneleri.org.tr tarafindan tasarlanan afis.
’ [23 May1s 2024]

tavrim nedir?”
Nazim Dikbas

https://www.k24kitap.org/1000-hafta-bu-fotograflardakiler-icin-4645
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“ Gereek, halka aciklanamaz.
Rciklanirsa ya yollarimi
sapitirlar ya da o gercegi
soyleyeni suclarlar.
GERCEK ve HALK ayr1 ayr1
gozetilerek birbirlerine
aligtirilabilirler. Ama
herhalde halk, gercege
alistirilmalidir.”

Oltimiinden sonra
eserlerinin bircogu
gizlenmis veya

kaybolmustur.
Menakibnameye gore Bérkliice Mustafa
48, baska kaynaklara Torlak Kemal

gore 38 yapit1 vardir. Deliorman

Bazi yapitlarinin ads o Ve
a et-1 vucu
bilinmekle beraber

glinumuze ulagsmamigtir.

Varidat’tir.

(1359-1418)
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Kayip Cennet

John Milton’in 1667’de yayimlanan Kayip Cennet adli epik
siirinde Seytan, Tanri’'nin mutlak otoritesine bagkaldirir ve
cennetten kovulur. Ardindan Adem ile Havva'y: yasak meyveyi
yemeye ikna ederek onlarin da cennetten ¢ikarilmasina yol
acar. Fakat Milton’in anlattig: yalnizea bir itaatsizlik hikayesi
degildir. Bilgi, 6zgtr irade, otorite, hakikat ve yasak arasindaki
iligkiyi sorgulayan blytik bir catigmadir. Tanri’nin yasakladigi
bilgiye ulasmak bir 6zglirlesme midir, yoksa insanin felaketi
mi? Seytan doJruyu sdyleyen bir isyanci midir, yoksa kendi
cikari i¢in gercedi carpitan biri mi? Adem ile Havva’nin gozleri
yasak meyveyi yedikten sonra acilir, fakat bu yeni bilgi onlarn
cennetten eder.

Seyh Bedrettin’in “Gercek, halka a¢iklanamaz” sézlyle birlikte
diistindtigtimiizde tuhaf bir soru belirir: Insanlar gercekten
korumak ve itaat ettirmek i¢in bazi bilgiler yasaklanir. Peki bir
gercedi 6grenmenin bedeli cennetten kovulmaksa, o gercegi
yine de 6grenmek ister miyiz?

O NN

“Cennet’teki Seytan” (1608-1674)
Gustave Doré (1832-1883)
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“Mikail tarafindan vurulan Seytan’in
diismiis melek olarak gésterilisi”
Gustave Doré

“Cehennem’in agz1” “Cennet’teki biiyiik catisma”
Gustave Doré Gustave Doré
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Gustave Doré

Seytan’in yilan olarak gizlenmis ¢izimi
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Gustave Doré

“Kuslarin ve baliklarin yaratilmasi”
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Ariadne Abandoned by Theseus on Naxos

(1714 - 1787)

gt y ‘ Ag' ostino Fasolato
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“ Ne gordiigiim hakikati
gizlemekten hoslanirim,
ne de bunu acikea ifade
etmekten korkarim.
Rydinlik ve karanlik
arasindaki, bilim ve echalet
arasindaki savasa her yerde
katildim. Bundan dolay: her
yerde zorlukla karsilagtim
ve cehaletin babalari olan
resmi akademisyenlerin yani
sira kalin kafali cogunlugun
ofkesinde hedef olarak

yasadim.”
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(1548-1600)
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Monad

“Monad” terimini ilk olarak kullanan kisi Giordano Bruno
oldu. Bruno seylerin 6Jelerini “monad” ya da “minima”

diye adlandirmisti. Bir dominiken rahibi olan ve Roma’da
yakilarak ¢lduriilen Bruno, Ptolemaios’un Aristoteles’den
kalma evren tablosunu yikarken Copernicus dizgesine gore
evren aciklamalar: yapmis, dinyanin merkezi de cevresi de
bulunmadidini, uzayin sayisiz yildizla dolu sonsuz bir bosluk
oldugunu bildirmisti. Bu yildizlar evrensel bir gelisime ya da
evrime boyun egmekteydiler. Evren Tanri’nin ta kendisiydi.
Bruno’ya gére doga bir “monas monadum”du, ayni zamanda
hem “maximum” (her sey ondaydi) hem “minimum”du (her
sey ondan geliyordu). Leibniz’'in bu monad fikrine Bruno’dan
giderek ulagmis oldugu diigtintlebilir, ancak Leibniz’in
“monad”1 gene de 6zgtindiir. O kendi monad kuramini bastan
sona tum incelikleriyle diistine diisiine kurmustur. E. Boutroux
da bu konuda bize sunlar sdyler: “Leibniz’in monadiyla
Bruno’nun monadi arasindaki ayrim buytktir. Bruno’nun
monad: deyim yerindeyse bir “t6z-sey”’dir. Onun icerdigi ruhsal
oge gerceklesecek bir bicimdir. Leibniz’in monadi bir “tdz-
ozne”dir. Onun ayirici niteligi sunumdur, algidir; onun 6z
karmasik bir algidan secik bir algiya ge¢cmektir.”

—Leibniz “Metafizik Uzerine Konusma” Diinya Klasikleri 47, ceviri: Afsar Timucin, s.47
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Monadoloji ve Sosyoloji

Ulus Baker (1960-2007)

Libération’da yayimlanan tanitim yazisinda
Bruno Latour’un Tarde’1 rasyonalizmin
karsisinda bir ir rasyonalizme dogru itmesi
hangi oranda kabul edilebilir? Tarde gibi
bir tagra hukukcusu gintimuiz sosyolojisini
hareketlendiren hangi diistinceleri beslemis
olabilir?

Okudugunuz yazida Tarde’in glinlimuz
sosyal bilimlerinin en yeni ve aktiiel tartisma
alanlarinda, iletisim, medyatizasyon, mikro-

politika, mikro-ekonomide neden yeniden

kabul gérmeye bagladigini tartismaya
calisacagim.

Gabriel Tarde (1843-1904) yalnizca
kriminolojinin dedil, sosyal-psikolojinin,
mikro-sosyolojinin, gruplar sosyolojisinin,
sosyometrinin de kurucusu olarak anilmali.
Besgeri bilimler alaninin Kita Avrupa’s1 ve
Anglosakson cografyalarindaki dagilim
i¢cinde kendine uzun stire (ve herhalde
Durkheimeiligin akademik basarisi: ytuziinden)
yer bulamamigti. Uzun stire Durkheim’la
yapmis oldugu polemigin sinirlar1 dahilinde
ciddiye alindi. Bir de etkili takip¢isi Henri
Bergson tarafindan. Uzun siire Fransa
tasrasinin muhtelif yerlerinde yuirtittigu
yargiclik gérevi sirasinda (biraz da suca
iliskin devlet argivlerinin baginda bulunmas:

sayesinde) “Karsilagtirmali Kriminoloji”
baglikli genis bir aragtirma yayimladi. Belki
de gizli niyeti dénemin etkili kriminologu
Lombroso’nun psiko-biyolojik tiplemelere
dayali “sucluluk” anlayisiyla miicadele
etmekti. Ama bunun i¢in tartismasinin
kuramsal ufkunu biitiin bir tarihsel-toplumsal
dtzleme yaymasi gerekecekti. Olgunluk
dénemi eserleri iste bunu gergeklestirmeye
yonelik: Les Lois de 'Imitation (“Taklidin
Yasalar”, 1890), La Logique Sociale
(“Toplumsal Mantik”, 1895) ve Opposition
Universelle (“Evrensel Karsitlik”, 1897) adli
kitaplar.

Durkheim’la teorik ve metodolojik polemikleri
ozellikle “Monadoloji ve Sosyoloji” baglikli
uzun metninde ortaya ¢ikiyor. Durkheim
sosyolojisinin zaaflarini tespit ettigi birkac
noktay1 hatirlatalim: Durkheim’in sosyolojisi,
cok yalin bir formtlle séylemeye caligirsak,
“fait social”, yani “toplumsal olgu” adim
verdigi bir tespit kriterine dayanir; buna gére
eger birey kendi tizerinde nedenini kendinde
bulamadi, dolayisiyla disaridan gelen
herhangi bir yaptinm gtict, istediginiz kadar
icsellestirilmis oldugunu dustiniin, herhangi
bir digsal etken hissediyorsa iste buna
“toplum” adin1 vermek gerekir.

sui generis: yeni tiiretilmis Latince bir deyistir. Tiirkgede tam olarak,
kendine 6zgli, nevi sahsina miinhasir gibi sifatlarla kargilanabilir. Kendine
dzgti 6zellikleri olan ve bagka bir érnegdi olmayan nesne ya da olaylar
anlatmak icin kullanilir. Skolastik felsefede de herhangi bir st sinifa dahil
edilemeyen olgu veya olaylan belirtmek i¢in kullanilir. Bu terime, biyoloji ve
hukukta da sik sik bagvurulur. Biyolojide bir tiiriin sui generis olabilmesi i¢in
bilinen hicbir yakin akrabasinin olmamasi gerekir. Akrabalarinin neslinin
tiikenmesi sonucu tek kalan tiirler sui generis sayilmaz ¢tinkii akrabalarn su an
var olmasa da bu tiire ait bireyler olduklar bilinmektedir.

kaynak:
https://trwikipedia.org/wiki/Sui_generis

Durkheim’in toplumun “sui generis” bir varlik
oldugunu séylemesi aslinda bu varsayima
dayaniyor. Toplumsal olgunun kendi basina
anlasilabilir ayriksilig: temellendirilmek
zorundayds, ¢clinkli daha intihar tstline tinli
aragtirmasindan itibaren Durkheim sosyolojiyi
Wundt'un icebakisinin, Fransa’da ise biyo-
fizyolojinin yénlendirdigi psikolojiden ayirt
etmeliydi. Bdylece toplumsal olan her sey

salt sosyolojinin, bireysel olan her sey ise
psikolojinin alanlarina génderilebilecekti -ve
toplumsal olan seyler, isbolimi, ahlak, din...

“Monadoloji”sinde Tarde, Durkheim’i her
seyden dnce esas olarak metodoloji alaninda
gerceklestirdigi bir ayrimi ontolojik bir alana
tasimakla sucluyor. Bir tarafta toplum var, 6te
tarafta birey...

Durkheim sonucta bireyler kolektivitesinden,
bireysel iliskilerden tiimiiyle soyutlanabilir bir
toplum fikrine varyor.

Oysa toplumun hangi anlamda bireylerden
olustugu banalitesinin sorgulanmasi gerekir:
Fransiz sosyolojisine o siralar en uygun
diisen temalarin neler oldugunu hatirlayalim
-kalabaliklarin bireysel hallerden farkli olarak
nasil davrandiklar1 (Gustave Le Bon, ama bir o
kadar da Le Play sosyolojileri). Tabii devrimei
cikiglarin, ulusal irade temasinin giderek
glclendirilmesi ugruna gosterilen ¢abalarin
arttigi bir cagda bu temalar temellerini
rahatca bulabiliyorlarda.

Gabriele

ontoloji: varlik felsefesi ya da varlikbilim, temel sorunu varlik
olan felsefi disiplin.

kaynak:
https://trwikipedia.org/wiki/Ontoloji

Bireyin ayni zamanda bir kalabalik icinde
olusu sosyolojinin kurulus fikirlerinden
birisidir. Ancak her zaman bunun zaten
besbelli oldugu sdylenebilir. Tarde’in énemi,
belli bir oranda Spinoza’dan, énemli dl¢tide de
Leibniz felsefesinden tiirettidi bir principium
individuationis’i, yani “bireylestirme ilkesini”
sosyal psikolojinin temel metodolojik kriteri
olarak seferber edebilmesine dayanir: Toplum-
birey iligkisi gibi bir problem yerine bireyin
icindeki toplumlari, toplumlar icindeki
bireylikleri kesfe cikmak...

Nasil? Eger kdinatta degismez oldugu ve

her seye giicti yettigi duragan dengeleri
hedefledigi farz edilen yasalardan ve bu
yasalarin uygulandigi kabul edilen homojen
bir tézden baska bir sey yoksa nasil olur da

bu yasalarin bu téz tisttindeki eylemi her an
kainati genglestiren bu harika degiskenlikleri
ve kdinati déntisttiren su devrimler serisini
tretiyor? Nasil en kiictik bir nota stislemesi
bile bu kati ritimler boyunca kayarak diinyanin
ezeli-ebedi kutsal sarkisini séyleyebiliyor?
Bunca monoton ve homojen bir rahimden
sitkintidan bagka ne dogabilir ki? Her sey
bzdeslikten [bugtin sosyolojide ayricalikli
mefhumlardan oldugu icin aslinda “kimlik”
diye de okumanizi éneririm] geliyorsa ve ona
dogru gitmisse, gidecekse bizi kapip gétiiren
bu cegitlilikler irmaginin kaynagi ne? Emin
olun, ne kadar renksizmis gibi kabul edilse bile
seylerin dibi o kadar da yoksul, o kadar da kisir
degil.

Tarde

(1843-1904)
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deger tirleri

hakikat-degerleri
la valeur-verité

Tipler frenlerden, yasalar ise devrimci,

icsel farkliliklarin 6niine bosuna dikilen
raptiyelerden baska sey degil. Orada
gizliden gizliye yarinin yasalari ve tipleri
hazirlanmakta - ve bunlar ¢ok sayida
boyundurukla istendigi kadar ket vurulmaya
calisilsin, kimyevi ve hayati disipline ragmen,
akla ragmen, gékler mekanigine ragmen,
gtintin birinde bir ulusun insanlar: gibi, biitiin
engelleri parcalayip kendi kalintilarin: bile
daha tst diizey bir cesitliligin aract yapmayt
basaracaklar.

Anlasildigi kadariyla Bergson’un tnli “stire”

mefhumunun ilk belirislerinden biri, tarihsel-
toplumsal strecleri hi¢ degilse Hegelci bir

tarzda anlamayan birinin eserinde bulunuyor.

Bu, belirgin haliyle Tarde tarih diiglincesini
ele alirken ortaya cikiyor:

Tarihte bireysel nedenler teorisinin
karsitlarina hak verdiren sey cogu kez cok
sade ve kiictik insanlarda beliren biiytik
fikirlerden bahsetmek gerekirken hep btiytik
insanlardan bahseden béyle bir teorinin
coktan yanlislanmis olmasidir.

Ama kiictiik adamlarin “buiytik” fikirlerini
kolektif bir siirecin tiretmesi, devralmas:
ve strekli olarak “yeni”yi sunan bir diinya
zaman-mekéaninda iglemesi gerekir. S6z
konusu olan sey, tarihteki bir ilerleme veya

kullanim-degerleri
la valeur-utilité

Sénerme: Dogru veya yanlis kesin hiikiim bildiren ifadelere énerme
denir. Onermeler aksiyomlar ve teoremler olmak tizere ikiye ayrihr.
aksiyom (postulat): Dogrulugu ispat edilemeyen veya ispatina
gerek duyulmayan ancak dogrulugu kabul edilen énermelere
aksiyom ya da postulat denir.

teorem: Dogrulugu ispatlanabilen énermelere teorem denir.

Miilkiyet mefhumu

bilitiin deger tiirlerine
kullanim-degerinden
guzellik-degerine ve
hakikat-degerine varincaya
kadar gercekten
uygulanabilir mi?

guzellik-degerleri
la valeur-beauté

“tarih”in ilerleyisi degildir; tarihin “acik”
oldugu ve sonsuz sayida monadolojik
bireyliklerin eyledikleri, yayildiklar: bir “plan”,
bir “dlizlem” olusturdugudur. Béylece hicbir
zaman bir “biz’den baglanmaz -“doga”nin
uluslar, kavimler yaratmadigini, yalnizca
bireyler yarattigini séyleyen Spinoza’yd:.
Ancak Spinoza’dan Leibniz’e, oradan

Tarde’a aktarilan bir anlayis dogrultusunda:
Sonsuz sayida bireyin olusturdugu sonsuz
sayida birey - ve gene séylemek gerekir

ki, bu durumda bir toplum da bireydir. Iste
monadolojik bireylikler teorisinin Tarde’daki
ifadesi:

“Biz”in arka planinda, eger iyi ararsaniz,
cogalarak catisan birlesen, yuvarlanip giden
belli bir sayida “onlar” ve “bunlar’dan baska
bir sey bulamazsiniz. (..) Gercekte bu tiirden
aciklamalar yanilticidir ve bunlari yapanlar,
kolektif bir kudreti, milyonlarca insanin tstelik
birtakim iligskiler boyunca bir benzerligini
postiila olarak ortaya attiklari zaman, en
biiytik zorluktan, yani bu gene yutulmanin
nasil olup bittigini bilmeye calisma
zorlugundan kacabildiklerini sanirlar.

Nasil ki bir cimle olusturdugu konugmadan,
bir konusma ise bir konugmalar
toplulugundan, bir séylemden daha
mantikliysa, bireylik de sonsuz cesitliliklerin
bir stireci icinde kavranmalidir.

merkantilizm: XV. ytizyil ile XVIIL yiizyil arasinda egemen olmus,
ticaret burjuvazisinin ¢ikarlarini éne alan, génencin (huzur, refah)
tretim alaninda degil, ticarette ve anamal birikiminde oldugunu éne
sliren 6greti.

fizyokrasi: dogal diizeni temel alan, tarim emeginin tiretici emek
oldugunu ve yalnizca bu emegin degeri yarattigini 6ne stiren, XVIIL
yiizyil felsefe ve ekonomi dgretisi.

Boyle bir yaklasimin taclandig: yer

ise Tarde’in iki ciltlik dev Psychologie-
Economique’inde, “Ekonominin
Psikolojisi”’nde bulunuyor. Georg Simmel’in
Philosophie des Geldes’iyle (“Paranin
Felsefesi”) yaklagik olarak ayni dénemde
kaleme alinan bu calisma, Marx’tan sonra
ekonomi-politigin yagsadid ikinei bir devrim
olarak diistintilebilir -tabii ki etkisini ancak
cok gec hissedebiliyoruz (“tarde” kelimesi
Fransizca'da zaten “ge¢” anlamina gelir)... Ilk
devrimi Marx gerceklestirmisti tabii: Adam
Smith ile Ricardo éncesinde bir “ekonomi-
politigin” varligindan bahsedilemeyecegi
konusunda 1srarliyds, ¢clinki merkantilizmden
fizyokrasiye kadar bakislar emege ve liretim
stirecine, yani sermaye ile emek-giictine
degil, zenginliklere, yani nesnelere, yani
buiylik toprak miilkiyetine, hazinedeki altin
miktarina, nehirlere, ormanlara yénelikti
-blitlin bir “uluslarin zenginligi” kavrayisa...
Ozellikle Ricardo’nun. emek-deger kuramiyla
biitiin d6lcutler buiytk, kiymetli nesneler
diinyasindan 6znelligin alanina aktarilir. Artik
kaynaklar emek ve sermayedir -ta ki Marx
sermayenin kaynaginm (“kristallesmis emek”
olarak sermaye) sorgulamaya girisene kadar.
Artik ekonomi-politik antagonistik iki sinif
cercevesinde tartisilacaktir, ctinkii sermaye
olsa olsa yutmus oldugu emegin 6znelligini
tasirken baska bir sinifin miilkiidiir.

Kiymetin kaynadi sorunu lizerinde isleyen
ekonomi-politik alanina Fransa tagrasindan

Gabriele

kasilmasinda iten ve ceken kaslarin birbirine karsit ers
hareketi. 2. Bir hormonun, nérotransmitterin ya da ilacin
etkisine zit etki yapan herhangi bir madde.

--> muhasim, kars1 ¢ikan, muhalif kimse.

Bkz-> Tanrilar Okulu
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ne gibi bir katki gelebilirdi ki? Tarde’in
katkis1 Simmel’e paralel olarak ekonomi
sorusunu kultiire iligskin olarak sormaya
girismesinden geliyor. Hatirlanabilecegi

gibi, Simmel’in glcli sezgisi onu kiltiirtin
ekonomik Uiretim tarz1 ve bu tarza tekabtil
eden sosyalizasyon stirecleri kargisindaki
bzerkligi talebinin (ki bu talep kultiir, sanat
ve edebiyat diinyasinda bol bol dile getirilir)
yerine kiltiire ait olan tiretim ve sosyalizasyon
tarzlarinin ekonomiye dahil edilmesi talebine
vardirmisti. Tarde bir adim daha atmay:
dneriyor: Bunu kiiltiirel emegin tagiyicilarinin
iradesinden bekleyemeyecegimiz belli
olduguna gére, en azindan su goézlemi
dikkate almamiz gerekir: Kapitalizmin

daha ileri sathalarinda “entelekttiel {iretim”
zenginlikler Giretiminin diizenlenmesini

ve érgutlenmesini daha yogun bir sekilde
ustlenmeye meyleder. Ekonomik gelisme

ad1 verilen sey bir tiir “bilme istedini” er gec
icermeye basglayacaktir. Bilgi ve “gtizellige”,
yani “sanata” yonelik sevgi gittikce daha
belirgin bir sekilde arzular diizleminde
talepkar motiflere déniiseceklerdir. Hentiz
1902 yilinda yayimlanan “Ekonominin
Psikolojisi” dénemin Avrupa ufkunda
-kolayca unutulduguna gére- gercek bir yer
alamamist1. Oysa, son ylizyil boyunca gerek
Marksizm icinde, gerekse disinda ekonomi-
politie ydneltilen elestirileri sezgisel bir
niive halinde de olsa barindiriyordu: Oncelikle
ekonomik ¢éziimlemenin ¢ikis noktasini ve
yonlnl tersine cevirerek - bu ¢ikis noktasi

Vv
Georg Simmel

Tarde
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artik “kullanim degeri” iretimi olmayacakt;
yani Aydinlanmanin tinlii “Ansiklopedisinden
Adam Smith’e varincaya dek pek ¢ok yerde
rastlanabilecek ideal “igne fabrikas1” (maddi
Uretim) modelinin yerine Tarde “bir kitap
nasil tretiliyor?” sorusunu soruyordu. Bu
dolaysizca “bilgi nasil tretiliyor?” sorusudur
ve ekonomi-politigin tartigma alanina
Tarde’dan yiiz y1l sonra girmeye baglamigtir:
“Bir kitap nasil imal edilir? Bu bir ignenin ya
da diigmenin nasil imal edildiginden daha az
ilging degil.” Tahmin edilebilecegi gibi bugtin
bu tir sorular post-fordist tiretim kaliplarinin
bir modeli, hatta bir paradigmasi olarak
soruluyorlar -yani enformasyon liretiminin,
yazilimlar Gretiminin ve kiiltir Gretiminin
dayattin sorular olarak. Tarde hayli erken

bir dénemde valeurs-verités kelimesini
kavramlagtirir- hakikat-degerleri diye terctime
edebilirsiniz bunu. Bu terim dogrudan
“bilgi”ye gdénderiyor.

Bilgi hangi bakimlardan ve hangi bicimler
altinda Uretilmektedir? kapitalizmin
gelistirdigi aygitlar bilginin tretimini ve
tiiketimini gittikce homojenlestirilebilir ve
yeniden-tiretilebilir kilmaktalar. Bu noktada
Tarde “basin”dan ve “kamuoyu”ndan
bahsetmeye baglayacaktir- bu yol
televizyondan gecerek bilgisayar sebekelerine
ve internete kadar varacaktir. Tarde’a gore
basin ve kamuoyu gibi aygitlar “gitgide
saglamlasan bir ‘niceliksel’ karaktere sahip
olmaktalar; béylece miibadele-degeriyle
karsilagtirilmalan gittikce daha zorunlu bir
hale geliyor”. Peki ama bunlar her sey gibi
birer meta olabilirler mi?

Ekonominin bakis acisindan bilgi her sey
gibi ekonomik zenginligin kalemlerinden biri

olarak gértindiigl icin, elbette her sey gibi

kullanim-degeri olarak ele alinmaya devam
eder. Oysa Tarde’a gore bilgi “igsbdlimiine”
indirgenemeyecek bir tiretim tarzidir.

Durkheim’in perspektifinden goériilemeyecek
kadar bir “sosyallesme” ve “sosyal iletisim”
tarzidir. Dolayisiyla tirtinleri, iretim ve
tiketim degerleri “carpitilmadan” pazar
mekanizmalariyla ve mubadeleyle tretilemez.

Ekonomi-politik hakikat-degerlerini diger
mallar gibi gérmeye devam etmek zorunda
kalir. Bunun nedeni hep kullanim-degeri
liretimi cercevesinde ele alinmig bir metoda
bagl kalisidir. Ama esas 6nemli neden

ekonomi-politigin Haﬁigat—aeqerferine maaal

tirtinlermis gibi bakmak zorunda olusudur,

clinkl béyle yapmasaydi kuramsal, 6zellikle
de siyasi mefhumlar tiimiyle yikima ugrardu:
“Bilginin 1s1ltilan” ekonomi-politigin kiymete,
ekonomiye ve zenginlige dair methumlarin
alttist eder, ctinkti btittin bu mefhumlar
ekonomi biliminde genel gecer olan tiim bir
eksiklik, ihtiyac, yokluk, kitlik, 6zveri ve feda
retoriginin sonuclarndirlar. Ekonomi-politigin
yaptigi gibi elbette tiretimle baslayalim -ama
ignelerin degil, kitaplarin tretimiyle...

Bir kitap nasil tiretilir? Ignenin tiretiminden
farki nedir? Ilke olarak tiretim tarziyla
milkiyet rejimlerinin diizenini tam tersine
cevirmeniz gerekir:

Kitap meselesinde kural bireysel tiretimdir,
oysa miilk edinilmesi esas olarak kolektiftir;
clinkti eserlere mal muamelesi yapilmasayd:
“edebi mtilkiyet”in bireysel bir anlami
olamazdy; ayrica kitabin fikri yayimlanmadan
dnce, yani toplumsal diinyaya hentiz

yabanciyken sadece ve tiimiiyle yazara ait

de degildir zaten. Diger taraftan mallarin
tiretimi de gittikce daha fazla kolektif, miilk
edinilmeleri de gittikce daha fazla bireyseldir
ve hep 6yle kalacaktir -topragi ve sermayeyi
kamusallastirsaniz bile... Oyleyse bu kitap
meselesinde Szgtirce tiretimin en iyi tiretim
ortamui olarak hayatt bir Snem tasidigina hig
kusku yok. Bu alanda deneysel arastirmayt
diizenleyecek bilimsel bir emek érgtitlenmesi
ya da yasamalar tizerindeki felsefi bir diistince
olsa olsa acinast sonuglar vermekle kalacaktir.

Giintimiiz enformasyon sektdriintin biiyiik
uluslararas: sirketleri, IBM, Microsoft,

buiylk yayinevleri ve televizyon kanallan
Uretimin artik “bilimsel igletme” metotlariyla
drgiitlenemeyecegini kabul ediyorlar;

oysa mulkiyet rejimleri acisindan tek bir
sorgulamay telaffuz ettikleri yok. Yiizeydeki
bu sorun Tarde’in derinligine indirildiginde
bize su soruyu sordurmali: Miilkiyet mefhumu
bilitiin deger tiirlerine -kullanim-degerinden
giizellik-degerine ve hakikat-degerine
varincaya kadar- gercekten uygulanabilir mi?

Bilgi, tipk: bir igne gibi mi ait olur bize? Belki
dyle olur, ama Tarde’a gére ekonominin ve
hukukun kabul ettigi gibi bir “serbest hazir-
bulunus” tarz1 altinda degil: Yasayan bir
varlik olmay: stirdiirdiikge kimse bedeninin
uzuvlarini baskasina vermez. Ayni sekilde
“serefini, haysiyetini, soylulugunu” da...

Gabriele
Tarde

glize

li
arayang 47
ders

Demek ki bu degerlerin baskalar: tarafindan
miilk edinilmesinden cekinilecek hichir

taraf yoktur - hepsinden daha dnemli olan
kamusallastirilmalary, ulusallastirilmalar: en
zor olan bu degerlerin...

Oysa ekonomi-politigin bakis tarzi onu
“maddi olmayan trtinleri” “maddi trtinlere”
déntistirmeye zorluyor...

Tiiketim cephesinden bakildiginda da
Tarde’in yine bir sorusu var: Zenginliklerin
titkketimi hakikat ve giizellik degerlerinin
titkketimiyle ayni midir? [BIEEEeNeHEl)
kanaatleri, inanclari, seyrederken hayran
oldugumuz saheserleri mi tiiketiyoruz?”
Hissedilebilecegi gibi, yalnizca maddi
zenginlik piyasa ve bireysel mulk rejimi
tarafindan kosullandirilabilen bir “yikici
tiketime” acilabilir. Bilgi ve gtzellik tiiketimi
ise ne belirgin bir yabancilasmaya ne de yikici
tiiketime baglanmak zorundadir. Tarde’a

gore, bilginin bilme arzusunu gidermek icin
birisinin mulki olmas: ve “pazarlanmasi”, yani
Uriinlin yabancilagmas1” gerekmiyor. Genel

olarak toplumsal iletisimin cercevesinden

bakarsak bilginin iletiminin tiretenden
de, edinenden de hicbir sey azaltmadidini

drebiliyoruz. Aksine, iletilmekle bilgi ve
giizellik hem varaticisinin dederini hem de

bilginin ve glizelliin kendisinin degerini
artiriyor:
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Fikirlerin serbest miibadelesine gelince, tipk:
dini inanclar, sanat ve edebiyat, kurumlar

ve ahlaklar gibi: Iki kisi ya da halk arasinda
miibadele edilmeleri, birilerinin mutlaka
fakirlegsmesiyle sonuclanan serbest meta
miuibadelesi gibi suclanabilir degildir.

Bu durum, “kitabin tiretimi” ve fikirlerin
serbest miibadelesi meselesini iktisadi degil,

dog rudan dog ruya etik bir mesele kiliyor:

Pazar meselesi degil, bir ahlak meselesi...
Elbette ki bilgiyi ve glizelligi kazanabilir,
yitirebilirsiniz - ama bu bir pazar sistemi
boyutunda gerceklesmez; bilginizi
caldinirsiniz veya hediye edersiniz...

Ote yandan, dogast itibariyle fikirlerin serbest
ticareti, bir yerine-gecme degil karsilikli

bir ekleme oldugundan, bir araya getirdigi
homojen olmayan seyler arasinda ya verimli
karsilasmalar ya da Sliimctil soklar, catismalar
yaratir. Bu ytizden iyi bir seyler tiretemezse
biiytik felaketlere neden olur. Ve nasil bu

entelektiiel ve ahlaki serbest ticaret kaginilmaz
bir sekilde ekonomik serbest ticarete
eslik ediyorsa, bunun tersi de dogrudur.

Birbirlerinden kopartildiklarinda her biri
etkisiz ve ltizumsuz kalirdu...

Burada énemli olan sey, JEIfs gl Y d LI asiy 4L
ele alindig1 zaman bilginin tiretim ve
iletiminin bizi aslinda ekonominin (ve ona
tekabtl eden ekonomizmin) ve igbdlimyd,
para ve milkiyetin dtesine tasimasidir. g8l
toplumsal alanlardaki iktidar iligkilerinin
devreden ¢iktigi anlamina gelmiyor:
“Verimli bulugmalar” ya da “6liimctl
catismalar”... Tarde’in egitim kurumlarina
yonelik calismalar béyle bir tartismanin
paradigmasini yeterince olusturuyorlar:

Hakikat-degerleriyle zenginlik-degerleri
arasindaki zorunlu ama ikisini birbirinden
ayirmaktan geri kalmayan bag pedagojinin
alaninda beliriyor -6zellikle hocanin
aktaracagi bilgiyle 6grencinin ¢caba ve
yetenekleri arasinda nasil verimli bir etkilegim
olusturulacag konusunda...

Dodgrusu editim alanindaki biitiin bu cabalar
oyle cok fazla yararli gériinmiiyorlar. Her seyin

tsttinde, iyi editim icin ilk sart -6gretmenle
Sdrencinin psikolojik sartlari bir kez yola
koyulduktan sonra- iyi bir okul programidar,
ve bir program her seyden énce bir fikirler
sisteminin, bir inancin bulunmasini varsayar.
Aynu sekilde, iyi bir ekonomik tiretim icin de
herkesin tizerinde uzlastigi bir ahlaki kodun
bulunmast sarttir. Moral bir kod endtistriyel
liretim icin, yani tiiketim icin bir programdir -
clinkii ikisi asla birbirinden badimsiz dedil...

Boylece Tarde'in gozettigi “entelektiiel tiretim
bi¢imi” sadece bilgiye ve sanat eserine layik
bir ahlaki devreye sokmayi, ekonomiye

dahil ve tstiin kilmay1 amaclhiyor degil

-daha ¢ok tretime gittikce daha ézgtir, daha
dzgurlestirici bir tarz verebilecek olmasidir
s6z konusu olan... Kapitalizmin muhtesem bir
tarifiyle kars1 karsiyayiz o halde:

Uygarhigin etkisi is ve ticaret diinyasina -yani
ekonomistin ilgi alanina- énceden fiyat:
bulunmayan bir seyler y1ginini, hatta haklarla
insan gugclerini bile miitemadiyen stirtip
durmasidir.

Boylece, zenginlikler teorisi siirekli olarak
hak teorisinin ve iktidar teorisinin iizerine
abanip duruyor -yani hukukun ve siyasetin
lizerine.

Ve, tipki cagdas: Simmel’in kaydettigi gibi,
kultir ile sanatin lizerine...

Simmel herkesin yaptiginin tersine kiiltiir
ve sanat alanlarinin “6zerkligini” asla talep
etmemekle yeterince akilli davranmist.
Kapitalizmin kiiltiir hayat: tizerine
coreklenmesine dyle dosdogru karsi ¢cikmanin
pek bir sonu¢ getirmeyecedinin farkindayda.
Ote yandan, estetik deger tipinin en yogun,
en bulasicy, bulastikca artan ama eg élctide
degisken ve dzellesmis bir deger oldugunu
kaydedebiliyordu. Tarde ise dogrudan
“bulagicihiin” teorisini yapmaya girismisti:
Her gtizellik ve hakikat degerinin iletim
stirecinde artiyor olusu alistigimiz ekonomik
alanin kurallarindan farkli bir ekonomi
tasavvurunu uyandiracakti. Simmel’in de
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kacindig: “ktiltiirel 6zerklik” arayis: sinaf
emekle sanatsal ve entelektiiel emek arasinda
niteliksel bir fark bulundugunun kabuliine
dayaniyordu.

Oysa “maddi-olmayan” emegin tiretirken
aslinda ne Urettigini sorgulamak gerekir: O
zaman onun Simmel’in sdyledidi gibi tiketim
stirecinde “uyarilar” ve “duyuslar”, yani
aslinda “iletilemez”, dolayisiyla ekonomik
béliistime konu olamayacak seyler tirettigi
sonucuna zorunlu olarak variriz. Ayni
sekilde Tarde icin de “temsili olmayan” bu
duyuslar, en {istiin olan sanatsal formlar
icinde din, ahlak, hukuk ve ekonomi gibi
deger sistemlerinin duygular1 “maniptle”
etmekteki Uistiin yeteneklerine kargin, onlar
“vetistirmede”, “beslemede” ve “egitmede”
en blytik rolii oynamaliydilar. Tabii ki
bunun icin kapitalizmin belli bir déneminde
devreye soktugu “kafa emegi/kol emegi”
ayrimu klisesini yalnizca alt etmeye calismak
yetmez, ayni zamanda varsayimlar arasindan
cikarmak da gerekir.

Ulus Baker, (2004), “Tarde Sosyolojisi”, ceviren: Ozcan Dogan.
Monadoloji ve Sosyoloji 6nsdzii, Gabriel Tarde, Oteki Yayinevi
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Antagonist, yani icindeki diismanin, 6zel itici bir glictiir.

Sorumluluk derecemiz ne denli yiiksekse, antagonist’in saldirisi o denli acimasiz olacaktur.

Antagonist bizi élcer, bize ne oldugumuzu gésterir, bizi gerceklestirir.

Ozgiirlitk derecemiz ne denli yiitksekse, onun etkinligi o denli sinsicedir.

Antagonist’ten korkma!

Zalimlik maskesinin ardinda,

En biiylik miittefikin, en sadik usagin saklanmistr.

Antagonist’in biricik amaci,

Senin zafer kazanmandair.

Antagonist esas hedefi olan senin buitinltgtn icin,

Her araci kullanip, her stratejiyi uygular.

Diinyada kimse seni antagonist’ten cok sevemez.

Antagonist,

kurguda, ana karakteri
(protagonist), engellemekle
yukumlu kigidir. Karg: kisi ya
da muhalif digsman olarak da
bilinir. Asil karakterin zittidir.

Antagonist seninle ilgili hergeyi bilir ve senin icin hergeyi yapar.

Cunkl onun varlik nedeni sensin.

Antagonist’ten korkma!

Mikemmelligin onun acimasizhigiyla,

Oltimstizligtin de onun gériiniisteki dliimstzligiiyle gelisir.

Anlama yetin, onun giictiyle gelisir.

Glictin de onun anlamasiyla.

Cuinkli antagonist sensin!

—“Tanrilar Okulu”’ndan alint1

Stefano D’'Anna
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¢ igimde bir devlet, bir politika,
partiler ve devrimler
yaratmaliyim... Bunlarin hepsi
olmaliyim; bu ben-halk’in
gercek panteizmiicinde
Tanri olmali, bedenlerinin,
rubhlarinin, cignedikleri
topragin ve isledikleri fiillerin
ozii ve eylemi olmaliyim.
Her sey olmali, onlar ve
onlar-olmayanlar olmaliyim.
Zavalli ben, igte, yine
gerceklestiremeyecegim
bir diig!”

| Fernando Pessoa, New Directions |

—Fernando Pessoa (1888-1935)

[ tasarim: Peter Mendelsund |
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S6z konusu olan cinsel icguidiiniin, Parti’'nin denetleyemedidgi,
kendine 6zgt bir diinya yarattidi icin elden geldigince

yok edilmesi gerektigi degildi yalnizca. Daha da 6nemlisi,
cinselligin bastirilmasi isteriyi tetikliyordu; bu da Parti’nin
istedigi bir seydi, cinkl savas cogskusuna ve 6éndere tapinmaya
dénusturulebiliyordu. Julia bunu soéyle yorumluyordu:

“Sevistigin zaman icindeki enerjiyi bosaltirsin;
sonra da kendini mutlu hisseder ve hic¢bir

seyl iplemezsin. Ama senin bu halin onlarin
hic hosuna gitmez. Her zaman enerji yukl
olmani isterler. Biitiin o yurtyusler, bagrin:
yirtarcasina bagiris cagirislar, bayrak sallamalar,
eksiyip bozulmus cinsellikten bagka bir sey
degildir. Génlin ferah, keyfin yerindeyse,
Biiyiik Biradermis, Ug Yillik Plan'mas, Iki
Dakika Nefret'mis, butliin o iJrenclikler neden
kendinden gecirsin ki seni?”

—George Orwell, 1984

glize

araya

.I.I.I.l.l.l.I=I=I=I=l-l.I'I.I.l.l-l.I'I...l.l-l.l.l.l'l.l-l.I.l.i.i-l
o%e%a%a?®
[

8800000080000 000800000000008000000002020200000
s2egegsleteteletele 000000 0000000 030000000003
2 HHH

GEORGE ORWELL1984

ers

li
n§755
d



756

Memed Erdener | itaatsizlik

Hayali proje:

Okuyan Kiitiiphane

Daha da az zenginler

Coklu Tapinak
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Zenginler

Tegekkiirler: Nermin Er, Seda Ateg ve Nazim Dikbas / Extramticadele 2015
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Okuyan Kiit

iiphane

En guzel kitaplarin en gtizel paragraflarinin bulundugu ktire
seklinde bir ktitiphane. Kiirenin disariya ac¢ilan hoparléri
sayesinde, her gtin 5 farkli paragraf, glintiin bes ezaninin
ardindan sokaga, semt sakinlerine okunur.

Ornek paragraf 1:

“Biz canlilarin cehennemi gelecekte var olacak
bir sey degil, eger bir cehennem varsa, burada,
coktan aramizda; her glin icinde yasadigimiz,
birlikte, yan yana durarak yarattigimiz
cehennem. Iki yolu var ac1 cekmemenin:
Birincisi pek ¢ok kisiye kolay gelir: cehennemi
kabullenmek ve onu gérmeyecek kadar
onunla bttiinlesmek. Tkinei yol riskli: stirekli
bir dikkat ve egitim istiyor; cehennemin
ortasinda cehennem olmayan kim ve ne var,
onu aramak ve buldugunda tanimay1 bilmek,
onu yasatmak, ona firsat vermek.”

—Italo Calvino / Gériinmez Kentler, 1972

Ornek paragraf 2:

“Insan, bizim evren adini verdigimiz btiiniin,
zaman ve mekanla sinirli bir parcasidir.
Kendini, distincelerini ve hislerini, geri
kalandan ayriymigcasina deneyimler, bu
bilincin bir tur optik hileye kanmasini andirir.
Bu aldanma bizim ic¢in bir tiir hapishaneye
benzer, bizi kigisel arzularimizla, ve bize

en yakin birkag kisiye yénelik sevgiyle
sinirlar. Bize diigsen, sefkat dairemizi tim
canli yaratiklari, ve tiim gtizelligi icerisinde
doganin tamamini kucaklayacak sekilde
genigleterek kendimizi bu hapishaneden
kurtarmaktir.”

— Albert Einstein

Ornek paragraf 3:

“Kotulik, hatalara, acik uclara ve kaba
tahminlere katlanamaz. Bu ylizden de
biirokratik akilla akrabadir. Iyilik tam tersine,
seylerin kusurlu, tamamlanmamig dogasini
sever.”

—Terry Eagleton / Kottlik Uzerine Bir
Deneme

Ornek Paragraf 4:

“Her sey yalnizca bir kez olur, ama sonsuza
kadar strer. A Toujours. Bellek, sonsuzlugun
zemininde dolagsan uyurgezerin tilsimidir.
Hicbir sey yitirilmez; ancak, hi¢cbir gsey

de kazanilmaz. Geriye kalabilenler vardir
sadece. BEN. Insanin yeryiiziindeki gérevi
hatirlamaktir. Hatirlamay: hatirlamak.”
—Henry Miller / Hatirlamay1 Hatirlamak

Ornek Paragraf 5:

“Ruzgarin muzigi bir tilkeden 6tekine
tasiyabilecegini hi¢ diisinmemis olmak
aptalca bir sey. Ufak bir-iki degisiklikten
sonra ruzgari stizecek ve sesleri 6zel bir alette
toplayip herkese dinletecek degirmenler
yapilabilir. Caspar’a séyledim. Ama o,
degirmenlerde un yapildigini séyliyor.
Caspar’in kafasinda hic siir yok. Iyi cocuk,
ama siirden timiuyle yoksun.”

— Baricco / Ofke Satolar:
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Coklu Tapinak

Tum dinlerin ve tanrilarin sembolleriyle dekore edilmig, dinler
hakkinda yeterli bilginin bulundugu ve Beatles'in en gtizel
sarkilarinin stirekli caldigi kiire formunda ¢oklu tapinak.
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Milli Zort

Milli Zort isimli kiire, belleginde pek cok farkli osurma sesleri
barindirir ve bu sesleri aynen camilerdeki gibi sokaga acik
hoparlértyle duyurabilir. Secilen osurma sesi ile ayni anda o
sese uygun renkte bir duman egzosttan disariya, mahalleye
puskurtilur. Ayrica Milli Zort’'un icinde diinyanin tim milli
marslar1 dinlenebilir ve kii¢ctik balkonundan tam agagidaki
aligverig merkezinin tzerine isenebilir.

Gezi Parki protestolarinda bir duvar yazis: (2013)
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